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Bestimmung und Berufung der Frau nach Edith SteN

Katharina WESTERHORSTMANN

Zusammenfassung

Bestimmung und Berufung der Frau sind seit Beginn der Frauenbewegung in der Diskussion.
Mit den Jahren gerit jedoch bald die Frage nach dem Wesen der Frau — neben Frauenrechten und
Berufsmoglichkeiten —aus dem Blick. Edith SteiN, Philosophin und HusserL-Schiilerin, schreibt in
den 1920er- und 30er-Jahren Aufsdtze und Vorlesungen zum Frausein. Frausein heifst bei Stein:
Mutter und Gefdhrtin sein — Nicht nur in biologisch-physischer, sondern zugleich in geistig-spi-
ritueller Hinsicht. Menschen zu helfen, zum Leben zu kommen, ihnen beizustehen entspringt
dieser spezifisch weiblichen Fahigkeit und ist somit zugleich Berufung und Aufgabe.
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Abstract

The question about being a woman is one of the main themes in the process of emancipation
of women. During the developments of getting new rights and possibilities for women in society
and work the essence of the woman has often been forgotten. In the Nineteen-twenties Edith
STEIN wrote essays and lectures on this question. Being a woman according to STEIN means:
Being a mother and a companion — not only in biological but also in a spiritual sense. Being
able to help people in coming to life and to live better emerges from this specific (natural)
female capability and so — at the same time — it is a vocation and task.
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,Am Frauenwesen aber fragte man am we-
nigsten herum —: das musste mit und sich allen
neuen Mal%en einpassen. Das Wesen stand im
Hintergrund, der Wille im Vordergrund, und
sein Wirken nach auflen hin erschien wichtiger
als das inwendige Sein, die Natur der Frauen-
seele, ihre Uranlage.”" So beschreibt E. HassE
1928 in ihrem Buch Uber die ,miitterliche
Frau” die Diskussionslage in der sogenannten
Frauenfrage der Zwanziger Jahre — auch bereits
im Rickblick auf die Verdnderungen um die
Jahrhundertwende. Die Frauen hatten das ak-
tive und passive Wahlrecht mit der Weimarer
Verfassung 1919 nun endlich erlangt, und
auch in beruflicher Hinsicht eréffneten sich
den Frauen mit der Zeit immer weitergehende
Méglichkeiten der Betdtigung. Die Frauen- und
Madchenbildung verdnderte sich, so dass der
Prozess der Gleichstellung der Geschlechter
in diesem Bereich weiter in Bewegung blieb.

In dieser Zeit tritt offenbar ein Mangel
zutage: Auf der einen Seite ergeben sich
neue Moglichkeiten weiblichen Handelns
in der Gesellschaft im Berufsleben und auch
in der Familie. Auf der anderen Seite jedoch
bleibt die Frau als solche, ihr Sein als Frau,
ein blinder Fleck, wohl um die gerade erst
gewonnene Freiheit in Grundsatzdiskussionen
Uber das Wesen der Frau nicht wieder aufs
Spiel zu setzen. Es herrschte die Angst vor,
wenn man sich in den praktischen Fragen an
einem Wesen der Frau orientierte, konnte da-
bei vielleicht herauskommen, dass die Frau als
vor allem zur Mutterschaft befdhigt, nun doch
lediglich im Haus, bei Familie und Kindern,
ihr Betatigungsfeld finden diirfe.

Dass diese furchtsame Zurlickhaltung unbe-
griindet war, zeigen eindrucksvoll die Studien,
die Edith SteiN, Philosophin und Schiilerin des
Gottinger Phanomenologen Edmund Hussert,
in den Zwanziger- und DreilSiger-Jahren des
20. Jahrhunderts in der Frauen- und Frauen-
berufsfrage vorgelegt hat.? Am auffélligsten im
Werk Edith Steins Gber ,,die Frau” ist wohl die
eigentimliche Verbindung zwischen weibli-
chem Wesen — Edith SteiNn scheut sich auch
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nicht, den Begriff einer Natur der Frau hier ein-
zubringen — und dem, was heute weitgehend
mit ,gender” bezeichnet wird, also die soziale
Ausgestaltung des Geschlechts: Frausein in
Familie und Beruf, Gesellschaft und Kirche.
Das nun, und das kann an dieser Stelle bereits
vorwegnehmend gesagt werden, was STEIN
von den modernen Genderpositionen durch-
gangig unterscheidet, ist eben jene Ganzheit
der Perspektive, die ihrem Ansatz eine hohe
Plausibilitdt verleiht: ,sex” und ,gender”
gehdren zusammen; natiirliche Gestalt und
gesellschaftliche Rolle sind nicht voneinan-
der getrennt, sondern vielmehr aufeinander
bezogen zu denken. Das Wesen wirkt sich
im Handeln aus; das Frausein durchdringt das
Sein und Handeln der Frauen.

Wesen und Berufung der Frau

Wie kommt nun Edith SteiN als ausgebildete
Philosophin dazu, sich dem Wesen der Frau zu
widmen? Mit den politischen und gesellschaft-
lichen Entwicklungen um die Stellung und die
Moglichkeiten der Frau im 6ffentlichen Leben
ging auch die Frage nach der Berufung der Frau
als solcher und der einzelnen Frauen einher.
Es genligte nicht, den verdnderten Anspriichen
und Gegebenheiten lediglich Rechnung zu
tragen und die erweiterten Optionen zu be-
furworten; eine erneuerte weibliche Lebens-
situation verlangte zugleich ein Uberdenken
der herkémmlichen Vorstellung tiber das Sein
der Frau als Ganzes. Angefragt von Verbanden
und Berufsvereinigungen, versucht Edith STeN
zu ihrer Zeit eine Antwort auf diese Fragen aus
philosophischer Perspektive zu geben.

Dabei ist es E. Stein darum zu tun, sich dem
wesenhaften Sein der Frau phanomenologisch
zu ndhern mit der ,Prinzipienfrage aller
Frauenfragen® im Hintergrund: Gibt es eine
,Spezies der Frau”, die unter den verdnderten
historischen und gesellschaftlichen Wandlun-
gen unverdndert bestehen bleibt, oder ist das
weibliche Sein lediglich den sozialen Typen
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zuzurechnen, die in Anpassung an die gege-
benen Umstande modifiziert werden kénnen.
Muss also hinter der weiblichen Lebensweise,
die lange Zeit nun nicht immer eine freie
Wahl zur Voraussetzung hatte, eine natirli-
che Grundlage vermutet werden, oder kann
eine solche sogar mit der Hilfe der glaubigen
Vernunft erkannt werden?

Edith Steiv erwdgt zundchst, die geschlecht-
liche Differenzierung als Ausdruck des jeweils
pragenden Teils eines zweipoligen Seinsrhyth-
mus zu verstehen, verwirft diesen Entwurf
jedoch. Angemessener erscheint ihr der Begriff
der ,substanzialen Form”.> Die Seele ist jene
innere Form des Leibes und seine wirkmachti-
ge Struktur, die von innen her das wesenhafte
Sein des Menschen bestimmt und zur Verwirk-
lichung der darin angelegten Moglichkeiten
dréangt. Um letztlich zu einer befriedigenden
Klarung der Frage zu gelangen, bediirfe es
jedoch einer grundlegenden Erorterung und
Vergewisserung ,(iber das Verhaltnis von Ge-
nus, Species, Typus, Individuum, d. h. tiber die
Grundprobleme der formalen Ontologie”.®

Die Eigenart der Frau

Viel wird zur Zeit Edith Stens von nam-
haften Schriftstellerinnen und Gelehrten zur
Frage der Frauenbildung und der Rolle der
Frau geschrieben.” Bei der Sichtung der Lite-
ratur erkennt sie jedoch eine Spannbreite von
wissenschaftlich redlichen Untersuchungen
bis hin zu ,dilettantischen Versuchen”?, die es
an gesicherter Methode und Vorgehensweise
fehlen lassen. Fiir ihren eigenen Ansatz, sich
der Berufung der Frau und ihrer Eigenart von
der Phdnomenologie her zu ndhern, kann
sich Edith Stein dennoch auf keinerlei wis-
senschaftliche Vorarbeiten stiitzen.’

Edith Sten entwickelt durch phanomenolo-
gische Wahrnehmungsfahigkeit, psychologi-
sche Menschenkenntnis und religitse Einsicht
eine ganzheitliche Sicht der Frau und ,gehorte
damit zu den geisteswissenschaftlichen Weg-
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bereitern ... fiir bessere Bedingungen und Mog-
lichkeiten der Frau im oOffentlichen Leben”.™
Der ganze Mensch steht dabei jeweils im
Vordergrund ihres Interesses, wenn sie Uber
die Berufung der Frau, aber auch des Mannes
spricht, da ihre Vortrdge und Ausfiihrungen
zum Frausein in eine besonders von der
Phanomenologie und der Scholastik gepragte
Philosophie der Person eingebettet sind."" Leib
und Seele geben dabei nach ihrer Auffassung
Auskunft nicht nur Gber ein Sein, sondern auch
tber eine Richtung des menschlichen Lebens,
tber Berufung und Auftrag. Das schliel3t auch
den Aspekt eines naturhaft begriindeten (spezi-
fischen) Sollens mit ein, das sich sowohl auf das
Menschsein als solches bezieht als auch auf die
geschlechtliche Dimension des Daseins.
Ausgehend von den ,Phainomena”, das
ist in diesem Fall zuerst der Leib in all seinen
AuBerungen, versucht SteiN, ,vorsichtige
Folgerungen auf ein weibliches ,Innen’ zu
ziehen“'?. Sie bezieht dabei zugleich ihre
Kenntnisse der Psychologie sowie die eigene
Lebens- und Alltagserfahrung mit ein. Das
pragende Beispiel ihrer Mutter spielte nach
ihrer eigenen Aussage in Bezug zur Auffas-
sung Uber die Mutterschaft z. B. immer eine
pragende Rolle.” Edith STen sucht — gemal
der seinsmafigen Grundlage — die Eigenart
der Frauen als eine gemeinsame in ihren wich-
tigsten Ziigen darzustellen. Dabei ist ihr Blick
vor allem auf die seelische Struktur sowie auf
die sich daraus ableitenden ,typischen” (hier
in der herkbmmlichen, nicht in der im Sinne
Steins zu verstehenden Bedeutung) Verhal-
tensweisen gerichtet. Nicht um eine Theorie
weiblichen Seins an sich ist es STeIN zu tun,
vielmehr versucht sie, durch ein philoso-
phisch verantwortetes Frauenbild konkret eine
Antwort auf die Frauenidentitdtsfrage ihrer
Zeit zu geben. Vor allem die Not der jungen
Frauengeneration, die zum Teil gerade nicht
mehr in fest normierte Lebenszusammenhén-
ge eingegliedert ist, sondern durch die zwar
erst anfanglich gewonnene Freiheit doch zu
einer eigenen Lebensgestaltung herausgefor-
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dert und manchmal entsprechend tiberfordert
erscheint, wird fur sie zum Anlass intensiver
philosophischer Forschungen.

Der Begriff der ,Eigenart” bei Edith SteiNn

Philosophisch betrachtet bezeichnet die
Eigenart die Mitte zwischen einer Species,
z. B. Mensch, und dem Individuum, d. h.
diesem oder jenem konkreten Menschen.'
Die menschliche Eigenart ist eine Art Grund-
ausstattung, das ,Gestaltganze”'>, das meh-
rere Individuen gemeinsam haben. Dieses
ist nicht bei jeder Person in derselben Weise
ausgepragt, sondern kann durchaus in unter-
schiedlichem MalR verwirklicht sein, je nach
Anlage, Bildung und geistiger Entfaltung.'®
Denn beim Menschen ist ,das meiste von
dem, was zum Menschsein gehort, zundchst
potenziell“'” und entfaltet sich nur langsam, je
nach Beschaffenheit der Umgebung. Vor allem
bedarf es anderer Personen, die den Potenzen
in ihm zur Entfaltung verhelfen, aber auch der
Einzelne selbst kann das in ihn Hineingelegte
entdecken und zur Ausbildung bringen.

Der Mensch entfaltet sich jedoch immer
bereits als Mensch, so dass seine Anlagen und
Potenzen sich aktualisierend entfalten.® Edith
SteN erldutert, dass es zum ,Geschopf als
solchem” dazugehore, durch den Willen des
Schépfers bereits ein eigenes Sein zu haben,
eine Substanz zu sein, d. h. ,etwas, das es in
sich selbst ist ... Es ist ein in sich selbst Hin-
eingesetztes und Begriindetes, dem eigenes
Sein und eigene Art zukommt (das eben besagt
der Name ,Substanz’) und [dem ebenfalls zu-
kommt,] dass es seine Eigenart in einem ihm
eigentlimlichen Wirken betdtigt. Speziell als
Wirkendes wird es ,Natur” genannt.”’ Um
sein individuelles Sein zu entwickeln, hat der
Mensch eine innere , Triebkraft”, das ist die
substantiale Form, die darauf angelegt ist, bei
Vorliegen geeigneter Rahmenbedingungen,
den in ihn gelegten Keim zur vollendeten Ge-
stalt zu bringen.2°Von dieser philosophischen
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Grundlegung der Eigenart der Person ist die
gesamte Untersuchung Edith Steins zum We-
sen der Frau und ihrer Eigenart zu sehen.

Die Person selbst tibt auf ihre Eigenart einen
gestaltenden Einfluss aus, z. B. indem sie Wertur-
teilen zustimmt oder sie ablehnt und so Entschei-
dungen Uber Priferenzen fallt. Vor allem aber
das Tun ist es, wodurch der Mensch sein Sein
mitbestimmt, Potentiale verwirklicht oder auch
verkiimmern ldsst. Nicht alle personalen , Dispo-
sitionen” miissen ausgebildet werden, damit die
Eigenart eine individuelle ist. Nach Edith Stev ist
der Standpunkt, den das Individuum gegeniiber
dem Ganzen der , Wertewelt” einnimmt und die
Entscheidung dariiber, ,welchen Werten sie in
ihrem Verhalten denVorzug gibt, ... charakteris-
tisch fiir ihre personliche Eigenart”.”’

Die anthropologische Grundlage

Die menschliche Identitdt wird von Edith
SteN auf den drei Ebenen der personalen Exis-
tenz beschrieben: der menschlichen, an der je-
der Mensch teilhat, der individuellen, in der er
eine ihm eigene Auspragung des Menschseins
widerspiegelt, und der geschlechtsspezifischen,
die sich in Mann- oder Frausein differenziert.
Die Person hat Anteil an der allgemeinen
Menschennatur und ist dadurch als Mensch
berufen, die Welt kreativ zu gestalten und
ihr leiblich-seelisches Dasein bestmoglich zu
entfalten. Als Mensch ist jemand Teil einer
Menschengemeinschaft bereits dadurch, dass
er ein von einer Frau Geborener ist, d. h. von
Menschen abstammt. In seiner Individualitat
unterscheidet er sich von allen menschlichen
Wesen, d. h. er ist jeweils anders und einzig-
artig. Zu diesen beiden Bestimmungen kommt
die geschlechtsspezifische hernach als dritte Fa-
cette des Menschseins hinzu. Der Mensch tritt
faktisch als Mann oder Frau auf und zwar als
diese einmalige Person in ihrer Besonderung.
Mannsein und Frausein befdhigt den Menschen
zur Zeugung bzw. zum Gebdren von Nach-
kommenschaft in personaler Gemeinschaft.
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Fur die Untersuchung der Spezifitit des
menschlichen Seins beginnt Sten damit, die
korperlich-stoffliche Dimension des Menschen
genauer zu untersuchen, wobei sie hervorhebt,
dass es sich dabei um abstrakte Erkenntnis han-
delt, da zum ,Vollphdnomen des Menschen
... Leben, Seele [und] Geist” gehoren.?? Die
stoffliche Gestalt des Menschen, die Materie,
lasst seine Individualitdt erkennen. Ebenso ist
sein materielles Sein als substantielle Einheit
nicht teilbar. Die Oberflachengestalt weist
auf ein inneres Leben hin und ist selbst (dann
nicht mehr als bloBer Korper, sondern als Leib)
Ausdruck desselben. Als Beispiele fiihrt Stein
die Unterschiedlichkeit des Gesichtsausdrucks
sowie die verschiedenen Weisen der Bewe-
gung an, die Riickschliisse auf eine bestimmte
innere Verfassung erlauben. Letztendlich ldsst
der Mensch, wie er uns in der Alltagssituati-
on begegnet, eine allgemeine Seinsstruktur
erkennen, die der individuellen Person als
solcher eigen ist. Der Mensch ist Geist, und
sein AuReres ist ,Sprache des Geistes oder sein
volles Sein, das zum Sein spricht”.?*

Der Leib als Ausdrucksgestalt der Seele

Fir die Frage nach dem Frau- bzw. Mann-
sein spielt der leibseelische Zusammenhang
des menschlichen Daseins eine entscheidende
Rolle. Immer wieder schreibt Edith SteiN von
,der Frau” und ist sich doch dessen bewusst,
dass die ,Eigenart” wie die Scholastik lehr-
te, ein proprium ist, das aus der Natur der
menschlichen Seele folgt, die sie mit Thomas
VON AQUIN als forma corporis?*, als innere Form
des Leibes, definiert. Der Mensch ist demnach
eine untrennbare Einheit von Leib und Seele.

Sie grenzt sich dadurch bewusst vom See-
lenbegriff der zeitgendssischen Psychologie
ab.” Die Seele weist eine eigene spezifische
Qualitat auf. Als Seinsmitte des Menschen ist
sie die ,Macht der Selbstgestaltung”, die den
menschlichen Korper als Ganzen im Unter-
schied zum blof materiellen Sein unterschei-
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dend charakterisiert. Die Erorterung der Frage,
ob die substantiale Form des Menschen nach
Stein eine einzige ist oder sich in mehrere
Formen spezifiziert, beantwortet Edith SteiN
eindeutig: Die ,substanziale Form” ist die,
,die allem Wirken des Dinges zugrunde liegt,
weil sie es ist, die sein Sein tiberhaupt moglich
macht, die es als das bestimmt, was es ist,
die es zu diesem Einen, von jedem anderen
unterschiedenen Seienden macht. Weil sie es
ist, die seine Einheit bestimmt, kann kein Ding
mehr als eine substanziale Form haben.”2°
Dass sie dennoch von der Moglichkeit anderer,
akzidenteller Formen ausgeht, ist vermutlich
dem Einfluss des Denkens von Johannes Duns
Scotus auf die Phdnomenologie als Ganze und
ihre Personphilosophie zuzuschreiben.?”

Die Seele ,wohnt” nicht wie ein Kern im
Leib, sie ist kein statisches Etwas, sondern
— nach klassisch-scholastischer Auffassung
- eben die ,forma corporis”, die innere Form
des Menschen. Sie ist dasjenige also, was den
Menschen eigentlich zu einem Menschen
macht. Und sie ist darin das Strukturprinzip
des Leibes, das den ganzen Menschen in eine
bestimmte Richtung zur Entfaltung drangt.
Alles, was der Mensch erkennt, alles, was ihm
widerfdhrt, begegnet ihm nicht nur dufBerlich,
sondern hinterlasst einen Eindruck in seiner
Seele. Zugleich ist der Leib sichtbare Gestalt
und Ausdruck der Seele. So spiegelt haufig das
Gesicht innere Seelenzustinde wider. — Der
Leib ist somit die Ausdrucksgestalt der Seele
und die Weise, wie die Seele bzw. der Mensch
in diese Welt hineinwirkt und mit der dulleren
Wirklichkeit in Kontakt kommt.

In dieser doppelten Bewegung gelangt das,
was von AufBen begegnet, in das Innere und
das, was sich innerlich bildet, verschafft sich
durch den Leib wiederum einen Ausdruck
nach aullen. SteN beschreibt die Seele als
Lunser Inneres im eigentlichen Sinn; das, was
erfillt ist von Leid und Freude, was sich em-
port tiber eine Ungerechtigkeit und begeistert
fur eine edle Tat; was sich einer andern Seele
liebend und vertrauend &ffnet oder ihr den
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Zugang wehrt; das, was Schonheit und Giite,
Treue und Heiligkeit (alles, was man ,Werte’
nennt) nicht nur intellektuell erfasst und hoch-
schitzt, sondern in sich aufnimmt und davon
lebt’, dadurch reich und tief wird.”?®

Frausein: Ganzsein und Offenheit

Als besonders der Eigenart der Frau zuge-
horig beschreibt Sten die weibliche Sehnsucht
nach Ganzheit des Menschen, nach der Ent-
faltung des (wahren) Menschentums bei sich
und bei anderen. Die weibliche Eigenart in
ihrer ,Einstellung ... auf das Ganze”** befdhigt
die Frau zu intensiver Anteilnahme am Dasein
eines anderen, an seinem Leben und seiner Ar-
beit, und bietet so eine wichtige Grundlage fiir
eine Ehe.*° Fiir die Frau im Berufsleben bedeu-
tet diese ganzheitliche Perspektive hdufig, dass
ein zu beobachtender ,Gegensatz” zwischen
Berufsbildung und Menschenbildung ihr (im
Unterschied zum Mann) innerlich widerstrebt,
da sie beide Aspekte als dem einen personalen
Entwicklungs- und Bildungsprozess zugehorig
versteht.>’ Dem entspricht auch die natlrliche
Erkenntnisweise, die bei der Frau weniger
auf das Allgemeine, ,begrifflich-zerglie-
dernde” als auf das Individuum, das konkret
Anzuschauende und zu Erfiihlende, geht.*
Ihr Interesse gilt dem Personlichen und Kon-
kreten, die Abstraktion liegt eher aufRerhalb
ihrer natlirlichen Interessiertheit. Sie ldsst sich
jedoch dann dafiir begeistern, wenn die Sache
der Person dient und sich ein konkreter Bezug
zum Menschen aufweisen |&sst.

Die Frau ist dazu imstande, ihre eigenen
Belange denen der anderen (geliebten) Person
unterzuordnen, und kann darin sogar ihre
Erfillung finden. Dem Mann gegeniiber zeigt
sich das z. B. in einer groen Anteilnahme
an seiner ,Sache”, seiner Aufgabe.** In dieser
Fahigkeit der Frau, sich in andere nachver-
stehend einzufiihlen, sieht Edith Stein einen
hohen vitalen Wert, der sich beim konkreten
Individuum jedoch nur selten rein entfaltet
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zeige, da an der menschlichen Natur der deut-
liche Makel der Erbstinde hafte, der das jeweils
Urspriingliche verdecke. Wenn hingegen die
,gefallene Natur” in die Erlésungsordnung
hintibergefiihrt werde, erscheine erneut das
weibliche Sein als heilend und helfend.?*

Mit dem Mann gemeinsam hat die Frau von
Natur aus die dreifache Begabung: Erkennen,
sich freuen an Erkanntem (d. h. zu geniefen)
sowie schopferisches Gestalten. Von diesen
Einstellungen zur Welt liegt ihr die zweite
am meisten, die sie durch eine spezifische,
nicht zuerst rationale Erkenntnis der Dinge
in hoherem Mal$ zu ,ehrflirchtiger Freude an
den Geschopfen”? befahigt. Das fiihrt zu einer
intuitiven Tiefensicht in das Innere der Dinge
bzw. zu einer Erfassung des Eigentlichen. Die
Frau reflektiert normalerweise die ihr begeg-
nenden Dinge zuerst im Gemidit, das Edith STeN
yals Zentrum der Frauenseele” 3°beschreibt.
Die Frau weist in bevorzugter Weise eine
religiose Sensibilitat auf, die ihr den Zugang
zur Transzendenz erleichtert und sie fiir die
Rolle der Erzieherin im Bereich von Religion
als besonders geeignet erscheinen ldsst.*” In
der Gesellschaft soll sie sich darum in beson-
derer Weise einer ,Frauenkultur” verpflichtet
wissen, die den metaphysischen Grund des
Lebens aufscheinen lasst, eine Auffassung, wie
sie in der Literatur haufiger zu finden ist. Die
Dichterin Gertrud von Lt Fort z. B. schreibt,
das ,Eigentlich Weibliche” sei ,Hingebung”,
wie es vorbildhaft und vollkommen in der
Mutter des Herrn zu betrachten sei.*® In diesem
Sinne antwortete einmal Wilhelm Busch auf
die Frage von Luise FastenraTH: ,Definieren
Sie die Frau? Hauptlockvogel fiir diese Welt,
gtlinstigenfalls auch fiir die andere”.*°

Der Frau ist in ihrer offenkundigen mit-
menschlichen Befahigung zur Pro-Existenz als
Dasein fiir den jeweils anderen*® das mensch-
liche Miteinander als Ganzes in vorrangiger
Weise anvertraut. Dabei unterscheidet sie
zwischen der Befdhigung und der Anforde-
rung, die der naturhaft mitgegebenen Gabe
entspringt. Frauen kénnen diese Aufgabe erfil-
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len, da sie ein feines Geflhl fir das Gute und
Schéne haben. Sie sind durch die Begabung
in die Verantwortung und Pflicht genommen*'
und miissen sich z. B. um die Wahrung der
,Sitte und Sittlichkeit” mihen, weil sie selbst
dessen bedirfen, da sie sich als Frauen sonst
in der Folge moglicherweise ,roher Gewalt
ausgeliefert” sahen.*?

Edith Sten erortert in ihren Schriften zum
Frausein an manchen Stellen auch die Schat-
tenseiten weiblichen Seins. Ihr geht es dabei
jedoch nicht um eine Abwertung der Frauen
durch die Darstellung wesenhafter Schwachen
und Fehler. Vielmehr ist es Edith Stein um eine
realistische Sicht der Menschen im Allgemei-
nen und der Frau im Besonderen zu tun, die
von den geschlechtsspezifischen Merkmalen
nicht absehen darf. Durch die scholastische
Denkweise gepragt, bemiiht sich Stein um
einen Realismus, durch den sie den Aspekten
von Natur, gefallener Natur und Ubernatur
gerecht zu werden sucht. So erscheint ihr
die in realen Personen begegnende Eigenart
nicht als Reinform weiblichen Seins, sondern
gewissermalien als ,Rohmaterial”, aus dem es
das eigentlich Weibliche in seinem schonsten
und wertvollsten Sinn, das Weibliche als Ide-
altypus, erst herauszuarbeiten gilt.**

Weil es der Frau als Gattin und Geféhrtin in
besonderer Weise moglich ist, ihre eigenen,
personlichen Interessen zurlickzustellen, um
die Angelegenheiten ihres Mannes ganz mit-
zutragen, mitzuerleben und sogar daraus zu
leben, liegt hierin auch eine spezifische Ge-
fahrdung. Sie zeigt sich in einem Ubermal des
Interesses am Leben und den Entscheidungen
des anderen. Die Kehrseite der Fahigkeit wie-
derum, dem Menschen wie allen Dingen in-
nerlich zu begegnen und sich in Beziehung zu
allem zu setzen, liegt in der Form einer ,Gier”,
die sich in der Besitznahme von Dingen oder
auch Menschen sowie im Verfall in ein geist-
und tatenloses Triebleben zeigen kann. Wenn
eine Frau ein ausschweifendes Leben fuhrt,
wird sie vermutlich ihre mitterlichen Pflichten
nicht gleichzeitig (ibernehmen kénnen.** Sie
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wird, so Edith Sten, ihre Kinder einnehmend
bewachen, sie dadurch in unguter Weise an
sich binden und die positiv freie Entfaltung der
Kinder erheblich beschneiden. Anstatt also den
Kindern und auch ihrem Mann in Liebe beizu-
stehen, um ihre jeweilige Entfaltung zu férdern,
bringt sie sich dadurch auch selbst um ihr
nattirliches Gliick.*> Wenn die Frau das Kind,
den Gatten oder andere Menschen zu intensiv
an sich bindet, so zeigt sich darin die tragische
Verkehrung ihrer Berufung. E. STen empfiehlt
der Frau daher das intensive religitse Leben,
damit sie die weibliche Art, die rein entfaltet
nur bei der ,,Immaculata” zu finden sei, wieder
entdecken und aufstrahlen lassen kann.*

Nach Stein |, konnte die Natur der Frau”
durchaus ,Abwandlungen zulassen, ohne
dass das Wesen der Frau dadurch aufgeho-
ben wiirde”.*” Die Vielfaltigkeit tatsdchlichen
Frauenlebens ihrer Zeit bleibt gleichzeitig in
ihrem Blickfeld. Der phanomenologischen
Methode folgend wendet sie sich zuerst dem
Leib zu als dem Ausdruck der menschlichen
Seele und ihrer Wirklichkeit. Die Seele gibt als
innere Form dem Leib seine spezifische Ge-
stalt. Von ihr hat er seine spezifische Form. Die
Person entwickelt sich innerhalb dieser Form,
ihrer Erbanlagen sowie unter dem Einfluss der
Umwelt eigentiimlich und einzigartig je nach
Erziehung, Fahigkeiten und Milieu.*® Edith
SteN betont an vielen Stellen, dass die Eigen-
art der Frau in ihrer Reinform empirisch nicht
abschliellend zu beschreiben sei, da jede Frau
sie durch ihre Schwidchen, Mangel und indivi-
duellen Eigenarten modifiziere und verdunkle.
Die Auspragung der Individualitat veranlasst
sie deshalb mehrfach zu der Erwdgung, ob
es Uberhaupt angemessen sei, die Frage nach
dem Wesen der Frau zu stellen, und zugleich,
ob es die Frau Uberhaupt gebe.

In den Abhandlungen Steins zu dieser Frage
sowie zur Frage der Wesensbestimmung im
Allgemeinen fdllt auf, dass sie die Begriffe
»innere Form“, ,Wesen”, aber auch ,Spezies”
und ,Typus” zuweilen univok gebraucht.*
Dies bedeutet, dass fiir STeiNn das gemeinsa-
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me Menschentum das Entscheidende zur
Beschreibung menschlicher Wesen darstellt.
Die geschlechtsspezifische Einordnung ist ihr
untergeordnet. Edith STeN betont darum in
einer Diskussion um die frauliche Bestimmung
pointiert: ,Menschsein ist das Grundlegende,
Frausein das Sekundare.”>° Dennoch sieht sie,
unabhéngig von den individuellen Besonder-
heiten, eine gemeinsame Natur der Frauen, die
sich in der Fahigkeit zur Mutterschaft leiblich
manifestiert, als ,weibliche Naturanlage”, die
formend wirkt”.>" Das gesamte leibliche und
zudem das geistige Dasein der Frau sieht sie
als von dieser Tatsache pragend bestimmt.

Der natiirliche Frauenberuf

Edith Stev geht davon aus, dass der spezifi-
schen Eigenart der Frau —in leiblicher und geis-
tiger Hinsicht —eine Befdhigung und damit auch
Berufung zu bestimmten Aufgaben zukommit.
Allein von der Berufung der Frau zu sprechen,
stof’t bei der heutigen Vielfalt der Berufsmog-
lichkeiten, die erst in diesem Jahrhundert von
den Frauenbewegungen erkampft wurden, auf
empfindliche Ohren und damit auf Kritik. Die
Philosophin stellt sich in ihren Ausfiihrungen
Uber die Frau der Frage, ob es tiberhaupt einen
natiirlichen Beruf der Frau gibt oder nicht.

Trotz der Gemeinsamkeit der Menschen-
natur geht sie mit dem Hinweis auf die
augenscheinliche physische Verschiedenheit
der Geschlechter und den bereits erwdhnten
Thomas-Grundsatz ,anima forma corporis”
von unterschiedlichen Seelentypen aus. Und
wie schon flr Thomas voNn AQuiN ist auch fur
Edith Stein die Natur nicht allein mafigebend
fur die Entfaltung des menschlichen Indivi-
duums in allen seinen Méglichkeiten. Neben
der biologisch-natiirlichen Disposition sind
Erziehung und Bildung notwendig, um das
potenziell im Menschen Vorhandene zu we-
cken und auszubilden. Durch die Einwirkung
der Gnade kann letztlich sogar die natiirliche
Gegebenheit verandert werden.
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Hinweise auf den natirlichen Frauenberuf
entnimmt Edith Sten weiterhin der Genesis-
Urerzdhlung (Gen 1-3). Dabei gebraucht sie
das Wort Gottes als , Leitfaden, um das An-
schauungsmaterial des Lebens zu deuten”.>?
Die Frau ist neben der allgemein menschli-
chen Berufung, die sie mit dem Mann gemein-
sam hat, und ihrem individuellen Sein, ihrer
leiblich-geistigen Konstitution nach bestimmt
zur ,Gefahrtin des Mannes” und zur ,Men-
schenmutter”.>?

Die Frau als Leben Schenkende: Mutterschaft

Vom phdnomenologischen Ansatz her
argumentierend, sucht Edith Sten die Mut-
terschaft als die natiirliche und hervorra-
gende Berufung der Frau zu erweisen. Der
Begriff der Miitterlichkeit hat bei Edith STeN
,nichts Sentimentales, Vereinnahmendes” an
sich, er verbindet eher Standfestigkeit und
Herzenswdrme.** Kaum jemand wird diese
Befdhigung der weiblichen Natur in Abrede
stellen, da die leib-seelische Verfasstheit der
Frau auf die Weitergabe des Lebens und die
Versorgung und Erndhrung der Nachkommen-
schaft ausgerichtet ist. Physisch gesehen, ist
auch die miitterliche Bindung, z. B. an das
Ungeborene, wesentlich enger als die des Va-
ters.>> Die Frau ist nach Edith SteiN in anderer
Weise ein in sich geschlossenes Ganzes. Das
neue Leben bedarf dieses Schutzes und der
Einheit, die ihm im weiblichen Leib, ,bedingt
[durch] eine gewisse Beschlielung in sich
selbst”, gesichert ist.>® ,Der geheimnisvolle
Prozef der Bildung eines neuen Geschopfes
im miitterlichen Organismus ist eine so inti-
me Einheit von Seelischem und Leiblichem,
dass diese Einheit zum Geprige der gesamten
weiblichen Natur gehort.”>”

Im miitterlichen ,Beruf” der Frau liegt nach
Edith SteN ihre besondere Bindung an den Leib
begriindet. Diese ist wesentlich ausgepragter
als beim Mann, bei dem der Leib oft mehr den
Charakter eines Werkzeugs hat, das ihm hilft,
zu schaffen und zu gestalten. Die Frau ,lebt”
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nach Edith SteiN in den einzelnen Teilen ihres
Leibes und ist deshalb von dem, was ihm wi-
derfahrt, starker ,innerlich betroffen”® als der
Mann. An allem, was sie tut, ist sie mit ihrer
,ganzen Person ... beteiligt”**. Die weibliche
Seelenhaltung, das ,echt miitterliche Verlan-
gen“®, geht ganz auf das Bewahren, Pflegen,
Hiiten — also auf das Leben schlechthin. Un-
belebte Gegenstiande sind fiir die Frau zumeist
nur in ihrer Funktion als Hilfsmittel fir die
Person von Interesse. lhre Erkenntnisweise ist
starker durch das Anschauen und das Einfiih-
len gepragt, das ihr ermdglicht, tiefer zu sehen,
um dadurch zu erkennen, was notwendig ist,
um in anderen Menschen, vor allem (naturge-
malfd) in ihren Kindern, das (ethisch) Gute zu
wecken und den individuellen Fahigkeiten zur
Entfaltung zu verhelfen.

Die geistigen Krafte, Verstand, Wille und
Gemiit, sind bei den Individuen in ,Mal
und Verhaltnis” unterschiedlich ausgepragt.
Da der Frau ein besonderes Bestreben zu
ganzheitlichem Sein eigen ist, zeigt sich bei
ihr ein ,starkerer Sinn fiir [die] harmonische
Entfaltung der Kréfte”*'. Sie ertragt es bei sich
ebenso wenig wie bei anderen, wenn sich
ein Teil der Personlichkeit auf Kosten des
anderen entwickelt, z. B. der Leib auf Kosten
des Geistes oder der Verstand auf Kosten des
Gemdits. Deshalb obliegt der Mutter, so Edith
STeIN weiter, neben der leiblichen Versorgung
in besonderer Weise auch die religitse Erzie-
hung bzw. die Aufgabe, die Sensibilitat fir
Fragen der Transzendenz in ihren Kindern
oder anderen ihr Anvertrauten zu wecken.

Zur mitterlichen Aufgabe gehort die grol3-
mitige Bereitschaft, eigene Interessen und
Wiinsche zumindest zeitweilig zurlickzustel-
len und sich ganz im Dienst des Anderen zu
sehen, der der Zuwendung und liebenden Hil-
festellung zur Entwicklung der Anlagen und
Fahigkeiten bedarf. Bei der Frau ldsst sich eine
dafiir unerldssliche, signifikant grollere Fahig-
keit, Leiden und Miihen ausdauernd zu ertra-
gen, beobachten als beim Mann. Gerade im
Verhaltnis der Mutter zum Kind ,bedarf es hier
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der sorgenden, warmenden Liebe, des zarten
Verstandnisses, der stillen selbstverstandlichen
Opferbereitschaft, um das keimende Leben
zum Aufblithen zu bringen”®2.

Da nicht nur der Leib des Kindes der Obhut
und Fiirsorge bedarf, sondern die positive
Entwicklung der Seele in gleichem Mal}
von der Bildung durch liebenden Umgang
abhangt, soll sich die Frau in gesundem,
angemessenem Altruismus durch das eigene
Kind und die Menschen, die ihr nahe stehen,
in Dienst nehmen lassen. Der entsprechende
Wesenszug, der eng an die mitterliche Ver-
fassung der Frau gebunden ist, tritt im Wirken
der Frau als Wunsch, Liebe zu geben und zu
empfangen, immer wieder hervor.®* So zeigt
sich ihre Mutterschaft als bestimmender We-
senszug lberall dort, wo sie einem Menschen
hilft, sich korperlich, geistig oder seelisch zu
entwickeln.®* Die Mutter sollte dem Kind die
notwendige Zuwendung durch ,Warme und
Nahrung” nicht versagen, die eine wichtige
Voraussetzung fiir die gesunde kindliche Ent-
wicklung darstellt.> Der inneren Seelenhal-
tung der Frau erscheinen deshalb bestimmte
Wesensziige als besonders entsprechend: weit
zu sein, nicht zu sehr mit sich beschaftigt,
aufgeschlossen und klar in dem, was sie ist
und tut, damit die Kinder, zugleich aber auch
der Mann und jede Person, die ihr begegnet,
in ihr eine Stitze und ,die beste Beraterin
finden” kbnnen.®

Geistliche Mutterschaft als spirituelle
Lebenshilfe

Wenn Edith SteiN in einer Diskussion zum
Vortrag ,Grundlagen der Frauenbildung”®’
davon spricht, dass ,die Krankheit der Zeit ...
darauf zurlickzuftihren [ist], dass nicht mehr
Muitterlichkeit da ist“®®, meint sie nicht zuerst
die biologisch-leibliche Mutterschaft, auf die
die zu jener Zeit gerade aufstrebende NSDAP
die Frau beschranken wollte.® Edith Sten wehrt
sich ausdriicklich gegen die anti-emanzipati-
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ven Entwicklungen und die Verkiirzung weib-
lichen Seins auf die rein korperlich-materielle
Dimension.”® In der Mutterschaft offenbare
sich hingegen die leib-seelische Wirklichkeit
des Menschen, der allein von der Nahrung fiir
seinen Korper nicht zu leben weil, denn ,ech-
te Mutterschaft ist zugleich ein natirlicher und
Ubernaturlicher Beruf“”!, wobei, wie Gertrud
von Lt Fort schreibt, die Natur das ,Praludium
des Ubernatiirlichen“”? bildet. Die Frau trigt
in sich vielmehr ein miitterliches Potenzial
als Berufung und Auftrag, das sie entweder in
seinen zahlreichen Facetten dem eigenen Kind
oder den Menschen, die ihr anvertraut sind
bzw. begegnen, zuwenden kann.

Die geistliche Mutterschaft bietet z. B. auch
derjenigen Frau, die nicht Gattin und Mutter ist,
die Moglichkeit, ihrer miitterlichen Berufung
entsprechend, geistlich Leben zu schenken. Fiir
die ledige Frau kann es bedeuten, nicht mehr,
wie lange Zeit geschehen, den Beruf als Ersatz
fur die nicht erfillte Mutterschaft anzusehen,
sondern ihrer Berufung als geistliche Mutter
nachzukommen. Edith Steiv halt zugleich
fest, dass ,eine ganze Reihe von Berufen, vor
allem alle erzieherischen und pflegerischen,
der unverheirateten Frau in gewisser Weise die
Moglichkeit zur Erfillung ihrer Bestimmung
als Frau bieten. ,In gewisser Weise’ — man darf
es ndmlich mit dem Ubergang von der vollen
leiblich-seelischen Ehe und Mutterschaft zur
vergeistigten nicht zu leicht nehmen”,” da der
Mensch Leib und Seele in untrennbarer Einheit
ist.”* Zugleich erfiillt nicht jede leibliche Mutter
von sich aus die von ihr gleichzeitig geforderte
geistige Mutterschaft.

Umso dramatischer zeigt sich die Lage der
Frau in der Frage der Abtreibung. Hier, wo
die Frau, deren Wesen es ist, Mutter zu sein
und Leben zu schenken, ihr eigenes Kind
preisgibt und der Totung liberldsst oder sogar
selbst totet, tastet sie darin letztlich ihre eigene
Identitdt an.” Aus der Verweigerung, leiblich
Mutter zu werden, entsteht zugleich die Un-
fahigkeit, geistige Mutterschaft zu leben.”® Der
Frau ist indessen aufgetragen, an jedem Ort
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ihre mitterliche Berufung fir alle, die ihrer
bedirfen, zu verwirklichen.””

Besonders deutlich wird diese Seite der
Mutterschaft z. B. tiberall dort, wo die Frau als
geistliche Begleiterin und Ratgeberin gesucht
wird.”® Es bestehe — so E. STEIN weiter — ein aus-
gepragtes ,Bedurfnis nach mitterlicher Teilnah-
me und Hilfe, und so kénnen wir auch in dem
einen Wort Miitterlichkeit das zusammenfas-
sen, was wir als Eigenwert der Frau entwickelt
haben. Nur mul$ es eine Miitterlichkeit sein, die
nicht bei dem engen Kreis der Blutsverwandten
oder der personlichen Freunde stehen bleibt,
sondern nach dem Vorbild der ,Mutter der
Barmherzigkeit’ fiir alle da ist, die mihselig
und beladen sind; sie mul ihre Wurzel haben
in der weltweiten géttlichen Liebe.””? Aus dem
Grund soll ,die niemals fehlende Miitterlichkeit
jeder echten Frau”®® nicht ausschliel$lich an die
familidren Beziehungen gebunden sein, son-
dern in allem Sein und Tun aufscheinen.?' Diese
miitterliche als eine geistliche Haltung erfordert
eine innere Durchbildung des Charakters, der
die Frau in ehrfiirchtiger Zuriickhaltung die
Individualitdt ihres Gegenlbers respektieren
und fordern lasst.®

In der mitterlichen Berufung liegt auch
die Befdhigung zu geistlicher Begleitung be-
griindet, die dann ihre hochste Fruchtbarkeit
erreicht, wenn die Frau bestrebt ist, Gottes
Werkzeug zu sein und seine Stimme im Innern
des Einzelnen hérbar zu machen.® Die geist-
liche Mutterschaft weist demnach darauf hin,
dass Leben-schenken mehr ist als Schwanger-
schaft und Geburt, dass es Begleitung, Mitsein
und im Tiefsten das Dasein fiir den anderen
bedeutet. Damit kommen wir abschliel’end
zu der anderen, von Edith Stein genannten
urspriinglichen und natiirlichen Berufung der
Frau: die Gefdhrtenschaft.

Gefdhrtin des Mannes
In der zweiten, dlteren Fassung der Schop-
fungserzahlung im Buch Genesis wird dem

Leser ein Hinweis auf eine weitere wesen-
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hafte Dimension des Frauseins gegeben, die
zur Mutterschaft in unmittelbarer Verbindung
steht. In Gen 2 wird die Frau dem Mann
zugeflihrt, und er jubelt Gber sie, weil er
sie als ihm dhnlich und ebenbiirtig erkennt:
,Das endlich ist Bein von meinem Bein und
Fleisch von meinem Fleisch” (Gen 2, 23).
Edith SteN Gbersetzt den hebrdischen Begriff
(ezer) in Gen 2, 18 mit ,eine Hilfe, wie ihm
gegeniiber”.%* Die Frau ist demnach fir ihn
,Spiegelbild ..., in dem der Mann seine eigene
Natur erblicken konnte”®.

Mann und Frau haben in dieser biblisch for-
mulierten Weltschopfung einen gemeinsamen
Auftrag, den sie als Menschen auch nur part-
nerschaftlich erfiillen kénnen: Ebenbild Gottes
zu sein, Nachkommenschaft hervorzubringen
und zu erziehen sowie Uber die Erde bewah-
rend zu herrschen.®® Darin ist nicht gesagt,
beide hitten das Gleiche zu tun; sie haben
diesen gottlichen Auftrag je nach der Eigenart
ihrer geschlechtsspezifischen Berufung zu er-
fillen. Edith SteN versteht die Angewiesenheit
und Komplementaritdt der Geschlechter als
eine ontologische. Erst gemeinsam verkdrpern
Mann und Frau die Gesamtheit dessen, was
Menschheit genannt werden kann.?”

Bleibt eine Frau ungewollt ledig oder in der
Ehe kinderlos, so bieten die geistige Braut-
oder Mutterschaft im Glauben die Moglich-
keit, den Mangel durch eine neue Sichtweise
zu kompensieren und fruchtbar zu machen.
Denn die ureigenste Aufgabe der Frauen ldsst
sich an jedem Ort verwirklichen: Sie sollen
tberall, wo sie durch private, berufliche
oder andere Griinde hingestellt sind, ihren
weiblichen Geist einbringen, der den Men-
schen und seine Belange sieht. Dabei geht es
vorrangig um den Menschen, ,der unser am
meisten bedarf, gleichgiiltig, ob er verwandt
ist oder nicht, ob wir ihn ,m6gen” oder nicht,
ob er der Hilfe ,moralisch wiirdig’ ist oder
nicht”®® , auf ,dass der Mensch nicht allein
sei”®. Zugleich — und das ist die andere Seite
— sollen die Frauen sich selbst entfalten, ihre
Fahigkeiten ausbilden und diese in Familie

Band 13 e Heft 2

K. WESTERHORSTMANN, Bestimmung und Berufung der Frau

und Beruf einsetzen, wodurch sie unmittelbar
entscheidend an der Gestaltung der Gesell-
schaft beteiligt sind.

Schlussgedanken

Unserer Zeit erscheinen die Ausfiihrungen
Steins womoglich sehr weitgehend, wenn sie
sich eingehend zum Wesen und zur inneren
Seinsstruktur der Frau duflert. Dennoch lasst
sich seit einigen Jahren ein vermehrtes Inter-
esse an populdrwissenschaftlichen Schriften
zum Frau- und Mannsein aus dem US-ameri-
kanischen Raum beobachten, der signifikant
ist fir die Unsicherheiten in der Frage der
eigenen Identitdt, in der Rolle von Mann und
Frau. Da ist es hilfreich, dass der jetzige Papst
Beneoikt XVI. noch als Préfekt der Glaubens-
kongregation in seinem Schreiben zur ,Zusam-
menarbeit von Mann und Frau in der Kirche
und in der Welt“?° den ,Genius der Frau” be-
schreibt als eine Kraft im Wesen der Frau, die
ihr die besondere Fahigkeit zur Hingabe, zum
,Dasein-Fur” andere, zum liebenden Beistand
fur alle, die ihrer bedirfen, verleiht.”!
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Vgl. auch: Ebd., S. 10.

Vgl. Tommasi F. V., ... verschiedene Sprachen redeten ...”. Ein
Dialog zwischen Phanomenologie und mittelalterlicher Scholas-
tik im Werk Edith Steins, in: BEckMANN/GERL-FALkOVITZ, Themen,
Beziige, Dokumente, 2003, S. 107-133, 118 ff., bes. S. 119.
Vgl. dazu Stein E., Aufbau der menschlichen Person,
ESCA 14, S. 93-103.
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37

38

39

40

41

42

43
44

45
46

47
48
49

50
51

52

53
54
55
56
57

IMAGO HOMINIS

SteiN E., Aufbau der menschlichen Person, ESGA 14, S. 104
SteiN E., Das Ethos der Frauenberufe (1930), ESGA 13, S. 16-
29,19

Vgl. ebd.

SteN E:, Die Bestimmung der Frau (1931), ESGA 13, S. 46-55,
48

Vgl. SteN E., Ethos (1930), ESGA 13, S. 18.

Vgl. ebd., S. 19.

,Erst durch die Erlésung [gewinnt] die Natur der Frau ihre
Reinheit und Heilkraft“. Stein E., Natur und Ubernatur in
Goethes Faust (1932), ESGA 16, S. 167.

Vgl. dazu Geri-Fackovitz H.-B., Frieden durch Frauen? Gedan-
ken zu einem schwierigen Feld, in: SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN
BiscrHorskoNrerRenz (Hrsg.), , Die Frau: Erzieherin zum Frieden”.
Welttag des Friedens 1995, 1. Januar 1995, Deutsche Bischofs-
konferenz, Bonn (1994), S. 16 (Arbeitshilfen 123).

Sten E., Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und
Gnadenordnung (1931), ESGA 13, S. 56-78, 69.

SteiN E., Frauenleben (1932), ESGA 13, S. 92

Vgl. dazu beispielsw. SteN E., Ethos (1930), ESGA 13,
S. 25 1.

Vgl. Sten E., Mddchenbildung (1932), ESGA 13, S. 195.
Vgl. Le Fort G., Die ewige Frau. Die Frau in der Zeit. Die
zeitlose Frau, Kosel Verlag, Miinchen (1938), bes. S. 11-29.
BuscH W., Was beliebt ist auch erlaubt, Giitersloh (1998),
S.1032. Die ,Gegenwart [einer Frau] lat ... niemals gleich-
giiltig; sie bringt entweder Verwirrung oder Klarheit. Es gentigt,
daf sie da ist, damit die Manner sich anders verhalten, je nach-
dem, ob sie in ihnen das Beste weckt oder das Schlimmste.”
CRroIsSANT J., Die priesterliche Frau oder das Priestertum des
Herzens, Parvis-Verlag, Hauteville (1993), S. 185.

Vgl. dazu meine ausfiihrlichen Ausfiihrungen in: WesTeRHORST-
MANN K., Selbstverwirklichung und Pro-Existenz. Frausein in
Arbeit und Beruf bei Edith Stein, Schoningh Verlag, Paderborn
(2004), bes. S. 359 ff.

Vgl. Sten E., Natur und Ubernatur in Goethes Faust (1932),
ESGA 16, S. 157-168, 167.

Vgl. Sten E., Aufsatzthemen (unverdffentlicht), Edith-Stein-
Archiv KoIn (ESAK), Signatur: B 1 39a 15.

Vgl. Sten E., Eigenwert (1928), ESGA 13, S. 5.

Vgl. SteN E., Beruf des Mannes und der Frau (1931), ESGA 13,
S. 70.

Vgl. ebd.

Vgl. Sten E., Ethos (1930), ESGA 13, S. 20

STeIN E., NATUR UND UBERNATUR IN GOETHES FAUST (1932),
ESCA 16, S. 167

Ebd. 160.

Vgl. Sten E., Aufsatzthemen, ESAK, Sign.: B | 39a 45.

Vgl. dazu BiNGceLl S., La femme chez Edith Stein. Une appro-
che philosophique, théologique et littéraire, ERAD Verlag, Lyon
2000, S. 365.

Sten E., Diskussion (1930), ESGA 13, S. 246

Ebd. Vgl. Stein E., Mddchenbildung (1932), ESGA 13,
S. 160.

Sten E., Beruf des Mannes und der Frau (1931), ESGA 13,
S. 66.

Sten E., Ethos (1930), ESGA 13, S. 18.

Vgl. HerssTriTH W., Gesicht, 1987, S. 97.

Vgl. Stein E., Bestimmung (1931), ESGA 13, S. 49 f.

SteiN E., Frauenleben (1932), ESGA 13, S. 86

Ebd.
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58
59
60
61

62
63

64
65
66

67
68
69
70

71

72
73
74
75

76

77
78

IMAGO HOMINIS

Ebd.

SteN E., Eigenwert (1928), ESGA 13, S. 4

SteN E., Ethos (1930), ESGA 13, S. 19

SteN E., Beruf des Mannes und der Frau (1931), ESGA 13,
S. 68

SteN E., Bestimmung (1931), ESGA 13, S. 50

Vgl. Sten E., Frauenleben (1932), ESGA 13, S. 85.

,Das innerste Formprinzip der weiblichen Seele ist die Liebe,
wie sie aus dem gottlichen Herzen quillt. Die weibliche Seele
gewinnt dieses Formprinzip durch den engsten Anschluf8 an
das gottliche Herz in einem eucharistischen und liturgischen
Leben.” Sten E., Ethos (1930), ESGA 13, S. 29.

Vgl. Sten E., Bestimmung (1931), ESGA 13, S. 50.

Vgl. ebd.

SteNn E., Beruf des Mannes und der Frau (1931), ESGA 13,
S.72

SteN E., Diskussion, ESGA 13, S. 238-248

Ebd., S. 245

Vgl. Sten E., Madchenbildung (1932), ESGA 13, S. 136f.
Vgl. SteN E., Notzeit und Bildung (1932), ESGA 16, S. 130-
139, 134f,

SteN E., Bestimmung (1931), ESGA 13, S. 53.

Die tibernatiirliche Berufung ist von der natiirlichen nicht zu
trennen. ,Man darf diese Scheidung der Berufe nicht so auf-
fassen, als sei im einen Fall allein das nattirliche, im anderen
nur das tibernatirliche Ziel ins Auge gefalit. Auch die Frau,
die als Gattin und Mutter ihre natiirliche Bestimmung erfiillt,
hat Aufgaben fiir das Gottesreich ... [diese liegen] nur in
erster Linie im Kreis der Familie. Andererseits bedarf es auch
im vollig gottgeweihten Leben der Entfaltung der natiirlichen
Krafte”. Stein E., FRAUENLEBEN (1932), ESGA 13, S. 91

Le Fort G., Ewige Frau (1938), S. 28

Sten E., Bestimmung (1931), ESGA 13, S. 50.

Vgl. ebd.

Vgl. SiMoN M., Danach. Die psychischen Folgen der Abtrei-
bung, in: Horracker P. (Hrsg.), Auf Leben und Tod. Abtreibung
in der Diskussion, Libbe Verlag, Bergisch-Gladbach (19915),
S.94-111, 98

DiepericHs P., Zur seelischen Verarbeitung des Schwanger-
schaftsabbruchs, in: Esir A., HirscH H. A. (Hrsg.), Sterilisation
und Schwangerschaftsabbruch. Eine Orientierungshilfe zu
medizinischen, psychologischen und rechtlichen Fragen,
Nomos Verlag, Stuttgart (1980), S. 100-105, 101 f

Vgl. ebenfalls den Erfahrungsbericht: Stanroro S., Schatten auf
der Seele. Die psychischen Folgen der Abtreibung, in: Familie
ist Zukunft. XIV. Internationaler Kongrel3 fiir die Familie, Bonn,
April 1989. Vortrage, Diskussionen, Arbeitskreise, Bonn (1989),
S.93-99.

GerL-FaLkovitz erachtet aufgrund der aggressiven Auslebung
der Machtposition in der Tétung des Ungeborenen den ,Zu-
sammenhang von Abtreibung und Friedenszerstérung [als]
hochst nachdenkenswert und einleuchtend”. Geri-Fatkovitz
H.-B., Frieden durch Frauen?, (1994), S. 11 f.

,Ihre Weigerung, leiblich zu gebdren, macht sie geistlich
unfruchtbar fiir die Menschheit”. Croissant J., Priesterliche
Frau (1993), S. 126

Vgl. SteN, Médchenbildung (1932), ESGA 13, S. 181.

Vgl. u. a. z. B. SteN E., Eine deutsche Frau und grofBe Karme-
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79

80

8

82

83
84

85

86

87

88

89
90

9

1

K. WESTERHORSTMANN, Bestimmung und Berufung der Frau

litin, in: Edith-Steins-Werke (ESW), Bd. XII, S. 139-150.
SteN E., Eigenwert (1928), ESGA 13, S. 11. ,Sie [die Frauen]
sollen alle die vergessenen und bedrohten Kinder in ihren
Herzen tragen”. CroissanT, Priesterliche Frau (1993), S. 148
Le Fort G., Ewige Frau (1938), S. 126.

,Die Frau hat er [Gott] berufen, in all ihren Beziehungen zur
Schopfung Mutter zu sein, und Mutter sein bedeutet, sein Leben
einzusetzen.” CROISSANT J., Priesterliche Frau (1993), S. 131.
Eine solche Haltung ist auch dem Mann moglich. In der
Verwandlung durch die Gnade erheben sich Mann und Frau
jeweils tiber die Begrenztheiten der natiirlichen geschlechtli-
chen Eigenart. ,Je hoher man aufsteigt zur Verahnlichung mit
Christus, desto mehr werden Mann und Frau gleich ... Damit
ist die Beherrschung durch das Geschlecht vom Geistigen her
aufgehoben.” SteN E., Diskussion, ESGA 13, S. 246.

Vgl. auch: SteN E., Beruf des Mannes und der Frau (1931),
ESGA 13, S. 78.

Vgl. SteN, Diskussion, ESGA 13, S. 242, ebd., S. 35.

Ebd., S. 58. In der hebraischen Bibel wird der hier gebrauchte
Ausdruck an mehreren Stellen als gottliches Attribut in Bezug
zu Jahwe gebraucht, z. B.: ,Ich hebe meine Augen auf zu den
Bergen: Woher kommt mir Hilfe [ezer]?” Ps 121, 1

Vgl. SCHLUNGEL-STRAUMANN H., Genesis 1-11, in: SCHOTTROFF L.
u. a. (Hrsg.), Kompendium Feministische Bibelauslegung,
Verlag, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1998, S. 1-11, 4.
SteN E., Frauenleben (1932), ESGA 13, S. 83. ,Durch ihre
Sicht von ihm und durch das Gesprach gewahrt sie ihm Zu-
gang zu seiner eigenen Personlichkeit als Mann, macht ihn
offen fir seine Berufung und unterstitzt ihn in seinem Tun. Das
istallerdings nur moglich, wenn die Frau ihrerseits anerkennt,
dafs sie vom Mann verschieden und ihm doch ebenbiirtig
ist, sein ,Gegeniiber’, aber nicht in geborgter Mannlichkeit,
sondern in ihrer eigenen, unersetzlichen Weiblichkeit.”
CROISSANT J., Die priesterliche Frau, 1993, S. 7.

Vgl. SteN E., Beruf des Mannes und der Frau (1931), ESGA 13,
S. 58.

,Dall Adam der ergidnzenden Gefdhrtin bedurfte, und daf§
beide bestimmt waren, ein Geschlecht von Menschen hervor-
zubringen, scheint mir darauf hinzuweisen, dafs er allein nicht
die Fiille der Menschheit in sich verkorperte, sondern dald sie
erst durch das ganze Geschlecht verwirklicht werden sollte.”
SteN E., Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs
zum Sinn des Seins, ESW I, Herder Verlag, Freiburg/Breisgau
(1986), S. 480

Sten E., Das Weihnachtsgeheimnis. Mit einer Einfihrung von
Hanna-Barbara Gert, Herder Verlag, Freiburg/Breisgau (1988),
S. 54.

Sten E., Die Bestimmung der Frau (1931), ESGA 13, S. 50
KONGREGATION FUR DIE GLAUBENSLEHRE: Schreiben an die Bischofe
der Katholischen Kirche Giber die Zusammenarbeit von Mann
und Frau in der Kirche und in der Welt, in: SEKRETARIAT DER DEUT-
SCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 166, Deutsche Bischofskonferenz, Bonn (2004)

Vgl. dazu WesterHORSTMANN K., Die Kirche in der Defensive?
Anmerkungen zum Dokument der Kongregation fiir die
Glaubenslehre tiber die Zusammenarbeit von Mann und Frau
in der Kirche und in der Welt (2004), in: ThGI 95 (4/2005),
S. 463-480, 475 f.
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